Probleme de teologie �n Adunarile Generale ale CEB Definitia Consiliului Ecumenic al Bisericilor a fost formulata la prima Adunare Generala a CEB de la Amsterdam (Olanda) din 1948, care preciza ca acesta este "o Asociatie frateasca a Bisericilor , care accepta pe Domnul nostru Iisus Hristos, ca Dumnezeu si M�ntuitor", si a fost completata la cea de-a III-a Adunare Generala a CEB de la New Delhi (India) din 1961, la initiativa ortodocsilor, cu cuvintele: "si se straduiesc sa raspunda �mpreuna la chemarea lor comuna, spre slava unui singur Dumnezeu: Tatal, Fiul si Duhul Sf�nt", dob�ndind astfel o "fundamentare treimica" (I. David, p. 71). P�na �n prezent, au avut loc zece Adunari Generale ale Consiliului European al Bisericii, "miscarea ecumenica, �n sensul pe care l-a capatat �n epoca moderna, este �ntoarcerea confesiunilor si Bisericilor crestine de a se cunoaste, de a se apropia, de a se studia, direct sau prin dialog, �n vederea unitatii de credinta si a unirii lor" (27). Din multitudinea problemelor de teologice aduse �n discutie �n cadrul acestor �nt�lniri si dialoguri ecumenice ale CEB, �n referatul meu ma voi opri asupra urmatoarelor: 1. Natura Tainelor: Botez, Euharistie, Preotie 2. Unitatea Bisericii: "teoria ramurilor", "bisericile nedepline" si "sobornicitatea deschisa" 3. Comuniunea "in sacris" si celebrarea comuna a euharistiei 1. A) Taina Sf�ntului Botez Nu trebuie sa vorbim despre "botezuri confesionale", ci despre un unic botez, recunoscut de toate Bisericile. Acest "botez" va manifesta comuniunea "vizibila" a �ntregii crestinatati, �ntruc�t Biserica �n totalitatea ei va deveni "un singur popor al lui Dumnezeu". (526) "...C�nd unitatea baptismala este realizata �n biserica una, sf�nta, soborniceasca si apostoleasca se poate da o marturie crestina, autentica, a iubirii lui Dumnezeu care vindeca si �mpaca. De aceea, botezul unic �n Hristos constituie o chemare catre Biserici, pentru ca ele sa-si depaseasca separarea si sa-si manifeste vizibil comuniunea" (Botez, 6). Unitatea baptismala este considerata vitala pentru a trai �n s�nul comunitatilor crestine. Practicile baptismale exclusiviste ale bisericilor confesionale fac sa nu se �ntrevada �ntelesul unificator al sacramentului botezului. De fapt, diferitele practici baptismale ale bisericilor devin o participare la unicul botez al lui Hristos, prin care ni se da accesul la realitatea vietii celei noi, �n aceasta lume. Conform Documentului despre Botez, paragraful 7, prin botez participam la comunitatea Sf�ntului Duh. El este un semn al �mparatiei si al vietii viitoare. Datorita darurilor credintei, nadejdii si dragostei, botezul detine un dinamism care atinge �ntreaga viata, cuprinde toate popoarele (Botez, 7). Botezul este �nteles ca eliberare din "robia" inegalitatilor rasiale, sociale, si chiar de sex, �ntretinute de actualul "confesionalism" al bisericilor, care nu-si recunosc reciproc practicile baptismale. Acceptarea "unicului botez" are drept scop sa unifice sacramental crestinatatea. Conditia primirii acestui botez de catre candidat este ca Iisus Hristos sa fie marturisit ca Domn (Botez, 15). Folosirea la Botez a apei este la fel de legitima ("biblica si traditionala") ca si practica "punerii m�inilor", care primeste chiar o fundamentare "trinitara" - 529. Esenta botezului ar constitui-o "transmiterea Duhului", care este legata inseparabil de "misterul pascal al mortii si �nvierii lui Hristos". Dat fiind acest fapt, nu mai conteaza cum se realizeaza aceasta transmitere a Duhului, la botez, fie prin "stropirea cu apa", fie prin "punerea m�inilor". Recunoasterea reciproca a acestui botez unic al lui Hristos, care da celui botezat Duhul Sf�nt, indiferent ca unii �l practica prin "apa", iar altii prin "punerea m�inilor", devine pentru toti semnul vizibil al comuniunii sacramentale si al ecleziologiei depline - 530. Diferentele de ritual nu mai au nici-o importanta. "Apa" are doar o valoare simbolica, de aceea ea nu mai este un element esential al botezului. Semnificatia unicului botez se descopera �n marturisirea Evangheliei lui Hristos �n Biserica si �n lume de toti cei botezati. Pentru a primi botezul m�ntuitor este necesara credinta �n Hristos ca Fiul al Tatalui si ca Domn. Botezul copiilor, ca si cel al adultilor, trebuie sa fie considerate "marturii personale" facute �n Biserica, fie pe loc, ca �n cazul adultilor, fie mai t�rziu, �n cazul copiilor. "Celebrat �n ascultarea fata de Domnul nostru, botezul este un semn si o pecetluire a angajarii noastre comune, ca ucenici" (Botez, 6). Marturisirile de credinta, fie ele personale sau confesionale, au tot valoare simbolica, pentru ca Hristosul la Care se refera protestantii �n discutiile ecumenice este "un Hristos supraconfesional, pe Care nu-L poate cuprinde nici-o confesiune, nici-o Biserica istorica, nici-o marturie omeneasca sau istorica" - 533. Astfel, cel ce se boteaza iese de sub orice autoritate ecleziastica, religioasa, omeneasca, si devine ucenic numai al lui Iisus Hristos, Care este deasupra - Domn - al tuturor bisericiloristorice, al tuturor organizatiilor omenesti si ecleziastice. Cel botezat trebuie sa asculte doar de Iisus Hristos cel supraconfesional, si nu de Hristosul confesional pe Care �l propovaduieste fiecare Biserica. B) Taina Sfintei Euharistii Ca si �n cazul Botezului, prin sacramentul euharistiei, umanitatea este eliberata si unificata �n Hristos de toate "robiile" moderne si de toate relatiile nedrepte din societate. �n euharistie, toti crestinii sunt chemati sa fie solidari cu cei de pe marginea vietii si sa devina "semne" ale iubirii lui Hristos, Care S-a jertfit pe Sine pentru toti si Care Se da El �nsusi �n euharistie (Euharistie, 24). Euharistia este numita "memorial pascal al dezrobirii" sociale, economice si politice: "Celebrarea euharistica presupune �mpacarea si partasia cu toti...este un continuu imbold pentru cautarea unor relatii normale �nauntru vietii sociale, economice si politice" (Euharistie, 20). O Biserica nu poate sa conteste altor Biserici, ai caror membrii au fost botezati cu botezul unic al lui Hristos, prin care au fost �ncorporati Trupului lui Hristos si au devenit locas al Duhului Sf�nt, dreptul de a participa la euharistie sau de a o prezida (Euharistie, 19). Nu se poate refuza acordarea euharistiei celor botezati, indiferent de confesiunea �n care au primit sacramentul botezului. Euharistia nu este conceputa ca un "sacrament" confesional, ci ca un fundament universal, pentru ca "�mpartirea aceleiasi p�ini si a potirului comun, �ntr-un loc dat, manifesta si �ndeplineste unitatea participantilor cu Hristos si a tuturor partasilor din toate timpurile si din toate locurile" (Euharistie, 19). Miscarea de �nnoire liturgica din multe biserici aduce un sprijin important la realizarea unificarii, prin comuniunea euharistica - 539. Credinta comuna �n privinta euharistiei este suficienta si nu implica uniformizarea cultului, diversitatea liturgica fiind acceptata ca "o realitate care �mbogateste". Scopul este acela ca "bisericile sa ajunga la un mai �nalt grad de comuniune euharistica �ntre ele" (Euharistie, 33). Euharistia ne "da acces la viziunea �mparatiei lui Dumnezeu, fagaduita ca �nnoire a creatiei, fiind o pregustare a acesteia...Euharistia este sarbatoarea �n care biserica aduce multumire lui Dumnezeu pentru aceste semne (dreptatea, iubirea si pacea din lume), celebreaza si anticipeaza �n bucurie venirea �mparatiei lui Hristos" (Euharistie, 22). Prezenta dezrobitoare a lui Hristos �n lume, celebrata �n euharistie, �si are expresia concreta �n �mpartasirea tuturor de Hristos si adunarea �ntregii comunitati �n jurul aceleiasi mese euharistice, �ntr-o comuniune euharistica unica - 540. Prezenta reala a lui Hristos �n elementele euharistice nu este legata de elementul p�inii si al vinului transfigurat, folosite de M�ntuitorul la Cina cea de taina. Aceste materii euharistice devin doar "semne", "simboluri", de aceea ale ar putea fi �nlocuite cu usurinta de alte elemente. Se identifica doua probleme majore referitoare la Euharistie: prezenta reala a lui Hristos �n elementele euharistice si semnificatia euharistiei ca "jertfa de ispasire". Prezenta reala a lui Hristos �n elementele euharistice n-ar trebui conditionata de o materie definita (concret), precum p�inea si vinul, care ar putea fi �nlocuite cu alte materii (elemente specifice "hranei si bauturii locului"), acesta pentru a putea primi la masa euharistica si pe cei care nu folosesc p�inea si vinul �n euharistie. Pentru a da o �ntelegere "trinitara" euharistiei, alaturi de semnificatia sacramentala a cuvintelor de instituire rostite de M�ntuitorul la Cina cea de taina, a fost integrata epicleza euharistica din liturghiile ortodoxe, ca expresie a rolului Sf�ntului Duh �n asigurarea prezentei reale a lui Hristos �n elementele euharistice: "Tatal, spun ei (ortodocsii), este originea prima si �mplinirea finala a evenimentului euharistic. Fiul lui Dumnezeu, facut Om, prin Care, cu Care si �n Care acesta se �ndeplineste, este centrul viu. Sf�ntul Duh este puterea iubirii fara de margini Care �l savarseste si Care continua sa faca eficace acest eveniment. Aceasta legatura dintre oficierea euharistica si taina lui Dumnezeu-Treime situeaza rolul Duhului Sf�nt ca fiind cel Care actualizeaza si da viata cuvintelor istorice ale lui Hristos. Fiind sigura ca este ascultata, �n virtutea fagaduintei lui Iisus, din cuvintele instituirii, Biserica cere Tatalui Duhul Sf�nt, ca El sa sav�rseasca evenimentul euharistic: prezenta reala a lui Hristos Cel rastignit si �nviat, d�ndu-Si viata pentru �ntreaga omenire...Duhul Sf�nt face ca Hristos Cel rastignit si �nviat sa fie prezent �n mod real pentru noi �n Cina euharistica, �ndeplinid fagaduinta cuprinsa �n cuvintele de instituire. Este evident ca euharistia este centrata pe prezenta lui Hristos si, deci, ca fagaduinta cuprinsa �n cuvintele de instituire este fundamentala pentru oficiere" (Euharistie, 14). Prin faptul ca Sf�ntul Duh este puterea care-L face pe Hristos prezent �n euharistie �n modul "iubirii fara margini", adica �n sensul unei prezente "fara margini", epicleza ortodoxa este �nteleasa si folosita pentru a spiritualiza "prezenta euharistica", sa o de-localizeze si sa de-corporalizeze elementele euharistice. Aceasta nu este dec�t o maniera spiritualista de a privi euharistia, care slabeste si chiar anuleaza prezenta reala sacramentala a lui Hristos �n elementele euharistice. Desi euharistia este definita ca "cina sacramentala", ea ram�ne totusi "semnul viu si eficace al jertfei" lui Hristos cel rastignit si �nviat. "P�inea" si "vinul" devin "semne" sacramentale ale trupului si s�ngelui lui Hristos (Euharistie, 15). Consider�nd euharistia ca "semn" sau "simbol", nu mai este important daca elementele euharistice sunt p�inea si vinul sau alte elemente care pot reda la fel de fidel si de real prezenta lui Hristos. De asemenea, nu mai conteaza nici contextul confesional al euharistiei, at�ta vreme c�t aceste simboluri euharistice trimit catre o realitate divina transcendenta, neconditionata de nimic (timp, loc, spatiu, confesiune) - 547. Euharistiile confesionale sunt legate de Hristos cel transcendent, datorita faptului ca toate acestea (elementele euharistice) sunt "semne" care trimit, obiecte materiale ce "trimit" mintea spre Hristos cel transcendent. Astfel, se neaga �nsasi sfintenia euharistiei, daca p�inea si vinul nu sunt cu adevarat, �n mod real, Trupul si S�ngele lui Hristos. Euharistia dob�ndeste o semnificatie universala, �ntruc�t este expresia �mpacarii universale a tuturor crestinilor, si numai datorita acestui fapt, crestinii pot realiza "unitatea �n celebrarea euharistica si �n comuniune" si pot deveni "un singur popor �n jurul unei unice cine", exprim�nd mai mult "solidaritatea �n Trupul lui Hristos" - 547-548. "Euharistia este Taina Jertfei unice a lui Hristos, vesnic viu pentru a mijloci �n favoarea noastra. Ea este aducerea aminte de tot ceea ce a facut Dumnezeu pentru m�ntuirea lumii. Ceea ce Dumnezeu a voit sa sav�rseasca prin �ntruparea, vietuirea, moartea, �nvierea si �naltarea lui Hristos, nu le mai face odata; aceste elemente sunt unice, ele nu pot fi repetate, nici prelungite..." (Euharistie, 8). "Nu exista dec�t o singura ispasire, aceea a jertfei unice a Crucii, facuta lucratoare �n euharistie si adusa Tatalui prin mijlocirea lui Hristos si a Bisericii, pentru toata omenirea" (Euharistie, 8). Se poate observa cu usurinta din acest fragment teoria protestanta despre Jertfa de mijlocire unica, adusa odata pentru totdeauna de Hristos pe Cruce, astfel euharistia nu este dec�t un simplu "memorial", o simpla aducere aminte a ceea ce a facut Hristos pe cruce pentru noi. Slujitorul instituit care prezideaza euharistia este si el doar "semnul"vizibil al lui Hristos, Care este adevaratul Subiect al jertfei euharistice. Daca Biserica nu este stap�na euharistiei, atunci ea nu poate repeta jertfa de ispasire a lui Hristos - 550. Daca Biserica ar pute face aceasta, atunci si jertfa de ispasire ar fi facuta prezenta �n mod real �n timp si spatiu si ar putea fi stap�nita de o anumita Biserica confesionala, prin ritualul euharistic. Deci, o euharistie �nseleasa ca o "jertfa repetata", nu mai permite �ntelegerea ei ca "o masa universala", care sa cuprinda "mesele euharistice" din toate confesiunile. Euharistia nefiind o jertfa de ispasire reala, ea este doar "marea jertfa de lauda prin care biserica vorbeste �n numelea toata faptura" (Euharistie, 4), deci doar o lauda universala adusa Creatorului de �ntreaga cretie, �n amintirea jertfei de pe cruce a lui Hristos. Numai asa bisericile pot deveni o comuniune universala �n Trupul lui Hristos, daca �nteleg euharistia �n sens protestant. C) Taina Preotiei Prin slujire ne eliberam din "robiile" sociale, economice si politice ale lumii �n care traim. Una din aceste robii este si inegalitatea �n materie de "daruri" �ntre credinciosii unei biserici si ierarhia bisericii respective, idee sustinuta de teologia catolica. Toate darurile Duhului Sf�nt au fost conferite �ntregii comunitati, nu doar unei grupari restr�nse din comunitate (biserica). "Cuv�ntul <harisma> se refera la darurile acordate de Sf�ntul Duh fiecarui membru al Trupului lui Hristos, �n vederea zidirii comunitatii si a �mplinirii vocatiei sale" (Slujire, 7). Diferentele �ntre biserici vin, �n mod special, de la diferentele �n privinta locului si formelor slujirii instituite. Pe l�nga acest fapt, bisericile nu sunt de acord �n �ntelegerea generala a vocatiei poporului lui Dumnezeu". Spre deosebire de aceasta conceptie protestanta, Biserica Ortodoxa si cea Catolica nu admit o vocatie �nvatatoare, sacramentala si conducatoare pe seama poporului lui Dumnezeu, ci numai pe seama clerului - 555. Se urmareste, de fapt, �nlaturarea barierelor eclesiastice interne care separa poporul de ierarhie (ca �n catolicism), eliberarea comunitatii de a se supune ierarhiei. Nici un membru al comunitatii nu detine un "dar" al Sf�ntului Duh, prin care el sa reprezine mai accentuat pe Dumnezeu �n persoana sa, dec�t ceilalti membrii ai comunitatii. Toti detin "darurile" Duhului Sf�nt �n mod egal. Biserica poate fi una numai datorita omogenitatii darurilor din ea. Aceasta teorie protestanta duce la negarea ierarhiei bisericesti. Unitatea Bisericii este asigurata la nivelul comunitatii de complementaritatea acestor daruri revarsate de Duhul Sf�nt asupra tuturor membrilor. Acest fapt face de prisos prezenta unor slujitori instituiti �n mijlocul comunitatii. Adevarul �n Biserica este asigurat de personalitati profetico-harismatice, care o feresc de greseala sau o avertizeaza c�nd se �ndeparteaza de adevarul evanghelic - 560. Slujirea instituita, preotia speciala, nu este o calitate �n sine, o proprietate a persoanei instituite (a preotului), un "sacrament" (o taina), ci un "dar" oferit de Dumnezeu, fara nici o legatura cu natura persoanei care exercita slujirea - 561. Din acest motiv, "slujirea instituita" nu-i confera persoanei care o exercita vre-o putere deosebita �n raport cu ceilalti membrii ai comunitatii (eclesiastice), ci doar trimite cu mintea la Persoana Duhului Sf�nt, Adevaratul daruitor al darurilor. Slujirea instituita devine un "simbol", nu o slujire "sacramentala". Astfel, preotul nu este un sacerdot, un sacrificator adevarat, ci doar o persoana care aduce �mpreuna cu comunitatea jertfa de lauda pentru jertfa rascumparatoare a lui Hristos. Asadar, slujitorul instituit - preotul este un simbol, care trimite dincolo de sine spre Hristos. Este recunoscuta calitatea Bisericii de a fi "apostolica". �n Biserica exista trei slujiri: episcop, prezbiter si diacon, ca forme de slujire instituite �n Biserica apostolica a primelor trei secole. Succesiunea apostolica s-a pastrat de bisericile care au pastrat forma episcopatului istoric. Succesiunea apostolica constituie semnul continuitatii si unitatii Bisericii, dar si ca un semn de apostolicitate a Bisericii. Slujirea episcopilor consta �n "supravegherea pastorala a regiunii �n care sunt chemati preotii, cu functia de slujitori pastorali ai cuv�ntului si ai Tainelor, �ntr-o cu serviciul �n beneficiul societatii. Cele trele trepte sau slujiri trebuie sa lucreze �mpreuna. Recunoasterea reciproca a sacramentelor Botezului si Slujirii (Preotiei), precum si participarea �n comun a tuturor bisericilor la cina euharistica este discutata �n contextul comuniunii bisericilor si a realizarii unitatii depline si perfecte a crestinilor, unitate voita de Hristos-Dumnezeu. Inter-comuniunea �ntre bisericile crestine este vazuta diferit de cei care sustin miscarea ecumenica si de cei care se �mpotrivesc oricarei �ncercari ecumenice. Astfel, ecumenistii sustin fara rezerve inter-comuniunea �ntre toate bisericile crestine actuale, dorind inter-comuniunea sacramentala, prin ignorarea totala a diferentelor dogmatice. Unii dintre acestia doresc sa extinda aceasta inter-comuniune chiar si la cei care apartin altor religii. De cealalta parte, anti-ecumenistii nu admit inter-comuniunea prin ignorarea diferentelor dogmatice. Acestia, fie �nteleg inter-comuniunea numai �n limitele unui acord doctrinar riguros al tuturor eterodocsilor cu �nvatatura de credinta ortodoxa, fie condamna ecumenismul ca pe o erezie a secolului si �ndeamna toate Bisericile Ortodoxe sa se retraga din CEB. A X-a Adunare Generala a CEB de la Busan, Coreea de Sud (30.10.2013-08.11.2013) a reluat tema sacramentala, d�ndu-i o dimensiune sociala si mai accentuata dec�t �n anul 1982, la Lima - Peru, �n Documentul BEM (Botez, Euharistie, Minister). Concluzie: "Plas�nd sacramentele Botezului, Euharistiei si Preotiei sub semnul urgentelor sociale, autorii Documentului BEM au dat o interpretare anume naturii Tainelor Bisericii, care afecteaza foarte serios dialogul lumii protestante cu Ortodoxia" - 14. Aceasta viziune are consecinte dogmatice profunde asupra misteriologiei. 2. Unitatea Bisericii: "teoria ramurilor", "bisericile nedepline" si "sobornicitatea deschisa" Parintele Georges Florovsky, unul din "�ntemeietorii" miscarii ecumenice, considera asa numita "teorie a ramurilor" (branch theory), prin care fiecare biserica este considerata nedeplina, dar fac�nd parte din unica Biserica a lui Hristos, "o formula prea optimista, care nu tine seama de realitatea tragica a Schismei" (39). Dupa parerea sa, aceasta teorie tradeaza conceptia protestanta care "reclama existenta unei singure Biserici, invizibila si cu neputinta de divizat si a mai multor biserici sau denominatiuni, vizibile si cu drepturi egale" (39-40), �nsa acest fel de a privi lucrurile apropie ecumenismul de un "sincretism sau relativism eclesiologic" (40). Pentru a ne feri de primejdia de a cadea �n eroarea de a afirma ca nici-o Biserica vizibila (si deci istorica) nu este deplina (nu poseda �n �ntregime adevarul revelat si harul m�ntuitor), Georges Florovsky spune ca "singura unitate adevarata a crestinismului este unitatea �n Biserica" (43), data de unirea lui Hristos, �n calitate de Cap al Bisericii, cu Trupul Sau tainic. �n acest sens, el atrage atentia asupra faptului ca miscarea ecumenica este "o cautare a unitatii, nu unitatea �nsasi", ca aceasta este "o cale, nu un fapt" (43), un mijloc de a realiza unitatea, dar nu o alta unitate dec�t cea �mplinita �n Persoana lui Hristos si �n Biserica, Trupul Sau vizibil si istoric. Parintele Dumitru Staniloae afirma ca numai Biserica Ortodoxa poate fi socotita Biserica adevarata, deplina, a lui Hristos, �ntruc�t ea a ramas fidela Traditiei apostolice, pastr�nd neschimbata si nestirbita �nvatatura de credinta si transmit�nd, fara �ntrerupere, harul divin, asigurat prin succesiunea apostolica, prin Sfintele Taine si prin cultul ei. Cu toate aceasta, scrie el, nici celelalte confesiuni crestine nu sunt lipsite de valoare, pentru ca si acestea "s-au format �ntr-o anumita legatura cu Biserica deplina si exista �ntr-o anumita legatura cu ea, dar nu se �mpartasesc de lumina si de puterea deplina a Soarelui Hristos" (TDO, II, p. 275). Faptul ca se poate vorbi de "eclezialitate" si �n afara Bisericii depline, se datoreaza at�t "caracterului hristologic si pnevmatologic pe care �l poseda �ntreaga creatia" (Adevaratul si falsul Ecumenism, p. 144), c�t si a pastrarii partiale, fragmentare, de catre acestea a unor elemente din Traditia apostolica: "�ntr-un fel, deci, Biserica cuprinde toate confesiunile despartite de ea, �ntruc�t ele nu s-au putut desparti deplin de Traditia prezenta �n ea" (TDO, II, p. 275). Parintele Staniloae crede ca unitatea din Biserica Ortodoxa, unde Hristos este unit �n cel mai �nalt grad cu Mireasa Sa, reprezinta tipul de unitate spre care trebuie sa tinda Miscarea Ecumenica: "Daca Miscarea Ecumenica tinde sa restabileasca unitatea Bisericii, ea trebuie sa tinda spre cea mai intima prezenta a lui Hristos �n s�nul credinciosilor. Dar gradul celei mai intime prezente, lucratoare a lui Hristos �n s�nul ei, �l marturiseste si �l experiaza Biserica Ortodoxa, care a pastrat Traditia de viata a Bisericii primare. La unitatea Bisericii, nu poate ajunge crestinatatea dec�t ajung�nd la unitatea de Corp al lui Hristos, unit la maximum cu Capul, sau la relatia de suprema unire cu Hristos, proprie Miresei Lui" (TDO, II, p. 276-277). Biserica Catolica nu este nici ea o biserica deplin unita cu Hristos, �ntruc�t a asezat �ntre ea si Hristos, Capul ei, un om, �n persoana papei, ca loctiitor al lui Hristos (vicarus Christi), investit cu atributul bisericesc al infailibilitatii: "O Biserica neav�nd pe Hristos �n ea, �n acest mod integral si intim, si care socoteste ca este necesar sa aiba un vicar, nu e deplin unita cu Hristos si deci nici deplin una �n ea �nsasi si �n mod interior" (TDO, II, p. 274). �n protestantism, nu se poate vorbi propriu-zis despre o Biserica reala si despre o unitate a bisericii, �ntemeiata pe o prezenta si o experienta integrala a lui Hristos �n ea: "Nu mai vorbim de lipsa totala de unitate a Bisericii, acolo unde Hristos e si mai absent din ea, neexist�nd acolo o experienta a lui Hristos �ntreg si deci neexist�nd dec�t o credinta �n mare parte fara urmari pentru viata si interpretata �n tot felul de forme c�ti indivizi sunt; acolo nu se mai marturiseste o Biserica vazuta, iar daca nu exista o Biserica vazuta, nu poate exista nici o Biserica reala. Caci, daca, membrii Bisericii nu se cunosc �ntre ei, nu pot fi nici uniti �ntre ei �n mod constient si nu pot dezvolta aceasta unitate. Dar Biserica este unirea celor ce cred �n Hristos, nu numai unirea unor indivizi luati �n parte cu Hristos" (TDO, II, p. 274-275). 3. Comuniunea "in sacris" si celebrarea comuna a euharistiei Comuniunea sacramentala cu alte biserici ar trebui sa �ndeplineasca urmatoarele conditii esentiale: 1. Recunoasterea reciproca a bisericilor separate, ca biserici depline si legitime, si integrarea lor �ntr-o comunitate conciliara; 2. Unitatea vizibila a crestinismului, constituita �n jurul Sf. Scripturi, a Sf. Traditii, a Sinoadelor Ecumenice, a Sf. Taine; 3. Slujiri ecleziale cu caracter sacerdotal (ierarhie bisericeasca), de succesiune apostolica; 4. Sistemul conciliar (sinodal), care sa ne fereasca de confesionalismul excesiv si exclusiv, c�t si de revendicarile unei jurisdictii universale ale unui primat. Biserica Ortodoxa se retine sa ofere Sfintele Taine membrilor de alta confesiune crestina si se retine sa primeasca euharistia sav�rsita de alta confesiune (Tratat, p. 259, I. Bria). Primirea Sfintei �mpartasani �ntr-o alta biserica ar �nsemna unirea deplina cu acea biserica, deci si comuniunea cu aceasta �n materie de credinta si �nvatatura dogmatica. �n ultima vreme, mai multe Biserici locale au facut cunoscut faptul ca nu accepta la Sfintele Daruri crestini care apartin unei Biserici ce nu marturiseste aceeasi doctrina de credinta, mai ales �n privinta Preotiei si Euharistiei: "...Jertfa euharistica este oficiata �n numele �ntregii creatii, �nsa numai madularele Trupului lui Hristos, integrate �n Hristos prin Botez si Mirungere si traind viata �n Hristos, pot sa ia parte la Sfintele Taine" (I, Bria, p. 259, cf. Iisus Hristos - Viata lumii, Vancouver, 1983). Relatia dintre Taine si Biserica se observa �n faptul ca "Tainele sunt cele care mentin Biserica, �n calitatea ei de comunitate euharistica, Trupul lui Hristos", iar la r�ndul sau, "comuniunea �n Taine (in sacris) se fondeaza prin credinta �n Biserica unica, Una Sancta, care este marturisita �n Crez si care poate fi identificata �n mod istoric, vazut" (Tratat, p. 258). Totusi, �n ceea ce priveste Bisericile Ortodoxe Rasaritene (Biserica Armeana, Copta, Etiopiana, Siriana-India, Iacobita-Siria), "nu exista nici-un impediment de ordin doctrinar sau liturgic �mpotriva concelebrarii liturgice (�n Tainele Euharistiei si Hirotoniei) si comuniunii euharistice imediate cu Bisericile Ortodoxe Rasaritene, tratate ca Biserici surori egale" (Tratat, p. 260). De asemenea, nu este nici un obstacol �n calea unirii Bisericii Ortodoxe cu Biserica Vechi-Catolica. �n relatia cu Biserica Catolica, �n privinta unirii, Biserica Ortodoxa "formuleaza conditii ferme de unitate �n comuniune si nu accepta sa li se impuna cu forta doctrine si traditii latine..." (260). Biserica Ortodoxa reclama revenirea la acea viziune apostolica a Bisericii, la acea unitate �n comuniune (koinonia) universala, �n care subzista Bisericile locale depline, �n care fiecare �si pastreaza autonomia, egalitatea si libertatea, si care se exprima �n mod conciliar. �n ceea ce priveste Biserica Protestanta, �nca nu se poate ajunge la o comuniune euharistica, datorita divergentelor doctrinare foarte mari dintre aceasta si Biserica Ortodoxa. Biserica Ortodoxa nu practica celebrarea si comuniunea euharistica cu Bisericile si cu crestinii care nu fac parte din ea. Comuniunea sacramentala cu celelalte Biserici si primirea la masa euharistica a credinciosilor unei Biserici diferite, continua sa ram�na, �n discutiile si �nt�lnirile ecumenice, "probleme extrem de delicate" (258). 1 